Johann Ev. Hafner (Hg.)

Takt und Tacheles

Festschrift fiir Hanspeter Heinz

& VERLAG NEUE STADT
MUNCHEN - ZURICH - WIEN



1. Auflage 2009
© Alle Rechte bei Verlag Neue Stadt, Miinchen

Druck: Druckhaus Koppl chonf )
T o Sy} ng und Schonfelder, Stadtbergen

Inhalt

Vorwort

Detlef Stéps, Bonn

Ein kurzer Versuch iiber Hanspeter HEINZ .....cocmimseaseessmmmsesermiesees

Helmut Altenberger, A ugsburg
Bewegung, Spiel und Sport in den Bildungseinrichtungen

Kindergarten, Kindertagesstitte und QCHULE ....ccvoravennsarsnmassensasasessies

Regina Ammicht Quinn, Tiibingen
Zeugenschaft oder _,schmutzige Hinde"?
Nachdenken iiber eine ethische Neubewertung
strategischen Handelns

Karl Bopp, Benediktbeuern
Dem Anderen die Wahrheit sagen

Praktisch-theologische Uberlegungen zum interreligiosen Dialog ...

Mary C. Boys, New York

The altering Effects of Dialogue: A Challenge to the Church ..........

Edna Brocke, Essen
Judentum und Christentum — bleibende Unterschiede

zwischen Seins- und Glaubensgemeinschaft ........ococooememessememeemeres

Jiirgen Eikenbusch, Miinchen

Der Feind in mir

Die zwiespaltige Auseinandersetzung der
katholischen Kirche mit dem Thema Homosexualitét

52




Gudrun Griesmayr, Ottmaring
Weggemeinschaft als Ort des Verstehens
Zwischen gelebter Einheit und Wahrhaftigkeit .. 108

Johann Ev. Hafner, Potsdam
Selelenheil — Rat — Gradualitiit
Prinzipien nichtprinzipiellen Handelns

,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,, 119
Walter Homolka, Berlin
Di : .

ie Wahrheit als Norm — die geregelte Liige als Ausnahme ............. 136
Klaus Kienzler, Augsburg
Welches Christusbild — Abgar oder Rembrandt? ........... 150

Peter Klasvogt, Dortmund
Franz Rosenzweig: , Bewihrung der Wahrheit* —

ode - : :
r was es heiflt, mit dem eigenen Leben fiir die Lehre einzustehen .. 163

Stanistaw Krajewski, Warschau
Learning from the Shadow of Auschwitz

......................................... 184
Hans-Otto Miihleisen, Augsburg
Von den Versuchungen des Kompromisses ......... 192
Bernd Oberdorfer, Augsburg
Faszinierte Distanz
{(onfes_ssionsklischees —und ihre Aussagen
tiber die 6kumenische Wirklichkeit
.................................................. 207

P; oF ]
eter von der Osten-Sacken, Berlin

Das Ve an des
as Verhalten des Apostels Paulus in Konflikten .... 213

John T. Pawlikowski, Chicago

Honesty and Integrity in the Christian-Jewish Dialogue ..........

Christian Popperl, Augsburg
Die Diplomatie des Pseudo-Dionysius
Anregungen fur kirchenpolitisches Handeln

nach DiOnySius ATEOPARILA .ovuseeussrerssessssesressnecs st s

Heinz-Giinther Schottler, Regensburg
(K)eine ,,Wende der Wende* in den katholisch—jﬁdischen

Beziehungen?

Protokoll einer schleichenden Entfremdung ........cooooseeeereccenes

Barbara Staudigl, Eichstatt
Erschopft sich das Sagen im Gesagten?

Gedanken zu Emmanuel LEVINAS ...ccocoiirseeascensnmennmnsasacnsaseesss

Kurzbiografie von Hanspeter HEINT oioisseemsssissnssinessananstztasinass

Verdffentlichungen von Hanspeter HEinz ..........cooummeeserereeress

ASTOTENVErZEICRIS «.ovnniinssimeismnssistemiotts S

224

238

249

284

295




|

e

Gudrun Griesmayr
118

i,:l;zﬁtg:iihltstafliss I(Zi.e:r kle;ilottsche Weg Jesu selbst (vgl. Phil 2,7f), der es
e Wahr,haﬁ " ;nz.fahne, al.s Eewegungen und Kommunititen, als Kir-
i V(“:rfehhmrso t mltelr?andf:r zu leben. Das Eingestindnis der
o B egle geﬁfl? die Einheit, echte Reue sowie Gesten des
o nélalb e del". Vergebungsbitte anderer ist in der Tat
begleitet \:on dem s’chrrferjl:fl?etfnugfnmlfl'g,d Verd'el::migung’ oy
auszuliefern. Am Kreuz hat Jesus diesepvlir;llie nc:—:, SS:l:b tdan'q'lt - an'deren
G‘ottverlassenheit durchlebt und so die Meﬁschen Snfilzta(‘;ftin:]rrlxg pos
::;ir;d:;'l ;’ezolsn;; 211; ist gh?ichsam zu Nichts geworden, um dedn l;\r/llt:r:-
3150 Versu::he en. Sem L.etl)e-:.nsbeispiel (vgl. Joh 15,13) weist den
i ey Siultigen w1e. Naw:ltat, Macht oder geistliche Arroganz zu
. l; c ftets wieder einschleichen kénnen.
Bezieh:;%:e I:lr;i ge:f?;ren und erﬂlangen _ﬁihrt zu einer neuen Qualitét von
AR etzt neue _Kr.j:lfte frei. Die Erfahrung von Ottmaring
; m Miteinander der christlichen Bewegungen und Kommunitiite

schc_:ﬁpf-’t aus der Bereitschaft, stets neu den Aufbruch zu wagen und "
Ehrlstl willen, der sie verbunden hat, nicht voneinander zu Iisse: Dz:lnmn
wa_x;n rfz;uch heute .Wirkl-icl'lkeit werden, was einst den Emmausjiingern

iderfuhr, als Christus in ihre Mitte trat: ,.Brannte uns nicht das Herz in

der Brust, als er unterwe i
? gs mit uns redet A :
erschloss?* (Lk 24,32). ete und uns den Sinn der Schrift

Seelenheil — Rat — Gradualitdit
Prinzipien nichtprinzipiellen Handelns

JOHANN Ev. HAFNER

. Die Leute miissen erst mal Dampf ablassen diirfen! ™

Wer mit Hanspeter Heinz susammenarbeitet, wird bald erfahren, wie
streng er seine Projekte strukturiert und wie schnell er fiir Notfille diese
Strukturen unterbricht. Bei der Planung von Blockseminaren kann es
sein, dass er um funf Minuten mehr oder weniger Pause feilscht, weil er
den Gruppenprozess im Blick hat. Wenn aber in seiner Pfarrei oder im
Bekanntenkreis ein Krisenfall eintritt, lisst er alles stehen und liegen, um
Krankenbesuche zu machen. ,Storungen haben Vorrang!“ Dabei unter-
scheidet er nicht, ob eine Krise selbst- oder fremdverschuldet eingetreten
ist. Die Tatsache, dass etwas eingetreten ist, zeigt bereits an, dass es mit
dem Willen Gottes zu tun hat. Solange man sich in der Planung befindet,
liegt alles daran, moglichst realistisch Mbglichkeiten und Risiken zu
kalkulieren, sobald aber etwas in die Wirklichkeit eintritt, diirfe man
nicht mehr im Konjunktiv denken Hiitte ich doch ...%, Wiren wir da-
mals ... So beachtet man an ihm ein starkes Gefille von Entschei-
dungsverantwortung ante quem und Handlungsverantwortung pos?
quem.' Wie lassen sich beide Verantwortungen miteinander vermitteln?
Um sich nicht unvorhersehbaren Zwischenfillen auszuliefern, benotigt
man Prinzipien, um geregelte Ausnahmen von frither ibernommenen
Prinzipien zu machen. Gerade der Prinzipientreue darf nicht unter-
schiedslos seine Prinzipien reiten, sondern muss mit Riicksicht auf sein
Gegeniiber bisweilen taktvoll anstatt ,tacheles® sprechen. Ein fester
Grundsatz gilt auch dann noch, wenn seine Durchsetzung gelegentlich
suspendiert wird. Diese Fahigkeit zur Selbstrelativierung unterscheidet
einen Wertkonservativen von einem Rigoristen.

Der Jubilar hat einen guten Teil seiner Kraft in die Leitung von
Gremien investiert. Er war als Moderator bekannt und geschitzt. In

! vgl. hierzu Kaufmann, F. X.: Der Ruf nach Verantwortung. Risiko und Ethik in einer
uniiberschaubaren Welt, Freiburg i. Br. 1992, 30-46.
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Gremien, die sich nichts mehr zu sagen gehabt hitten, konnte seine
Vermittlung das Gesprich wieder in Gang bringen. Dies gelang ihm auf
allen Ebenen: auf Tagungen und Kongressen, wo er die Podiums-
moderation iibernimmt; in festen Kommissionen, wo er als Vorsitzender
tiber Jahre Positionen ausgleicht und auch hervorlockt oder in landes-
weiten Konsultationen, wie dem Dialogpapier-Prozess. Seine Kunst be-
steht darin, Positionen geregelt zu Wort kommen zu lassen, um sie dann
zu biindeln, evtl. zu vertagen und schlieBlich einer Konsensfindung zuzu-
fihren. Es gibt wenige Moderatoren, die so instinktsicher den Zeitpunkt
spiiren, ab wann eine Gruppe von Unterscheidung auf Entscheidung, von
Komplexititsaufbau zu Komplexititsreduktion umschalten muss, um
kommunikationsfihig zu bleiben.

Im organisierten Miteinander, also nicht in der Situation von intimer
Authentizitit, muss jeder davon ausgehen, dass der andere nicht die
Wabhrheit sagt, sondern sie verbirgt oder sie mindestens so sagt, damit er
das erreicht, wofiir er in seiner Organisation da ist. Je stirker die Person
institutionell eingebunden ist, desto professioneller wird der Umgang und
desto umfassender die gegenseitige Unterstellung. Das spiegelt sich im
Protokoll wieder, mit dem Staats- oder Kirchenoberhidupter einander be-
gegnen. Wenn aber beide wissen, dass sie nicht als Privatpersonen, son-
dern als Funktiondre agieren, wiirde die Kommunikation zusammenbre-
chen. Denn das persdnliche Gesprich wire dann ohne Verluste durch den
Austausch von Texten, in denen die jeweiligen Interessen formuliert sind,
zu ersetzen. Warum trifft man sich dann noch als Personen? Geniigt nicht
die Korrespondenz zwischen Biiros?

Der Vorteil der Interaktion von Personen liegt darin, dass sie die
Freiheit haben, kurzzeitig aus dem reprisentierten System auszusteigen.
Das kann explizit (,Jetzt lassen sie uns mal von Mensch zu Mensch
reden®, ,.Und das sage ich auBerhalb des Protokolls*) oder implizit iiber
die Art und Weise erfolgen, wie formlich oder wie freundlich gesprochen
wird. Dazu gehort bewusstes Unterbieten des Protokolls, z. B. wenn die
amerikanischen Prisidentengattin der Queen kameradschaftlich die Hand
auf die Schulter legt. Zudem besitzen Personen einen Ermessens-
spielraum, mit dem sie auf Distanz zu ihrer eigenen Organisation gehen
konnen. Direktiven konnen weit oder eng ausgelegt werden. Das
unterscheidet den Legaten vom Herold. Hanspeter Heinz hat diese Frei-
heit der Person iiber die Organisation stets eingefordert. In mehreren An-
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legenheiten hat er den Bischofen vorgeworfen., sich selbst zgm B‘nef-
ge‘ h . rsmische Direktiven zu reduzieren. Es ist bequemer, sich hinter
galgrler;leilz(s;zmsversprechen -u verstecken, als die eigene 'Vollmzilcht
aZszuﬁben. Anstatt bessere Begrﬁndungen fiir lﬁl;:ﬂl\l(;::t;r:;‘lzl;x;i eei:i
ihil obstat zu verlangen, akzeptieren sie VOIsC : )
rl::h:ﬂung eines wissenschaftlichen Let‘loensxzril:;llz:‘:::: ig)l:ilgiee SAc]lllfI:):z
von Dibzesen zu gehen — : i ;
ii:lN;;szﬁzzzitmkmren, ,,Diakonspfarreicfl“ oder Opt-lonsklrchae;ere—;
verlangern sie das Parochialsystem durch Errichtung von 113[1;6:;/[ i i
Seelsorgeeinheiten. Nicht der Mangel an Macht, sondern de
i i m. S
Le’tu]‘;goz;‘ iiti]:?:zn entgegenhalten — sind nicht dieje.:n_ige‘n Blsf;-ldf;;
die ihre Macht am selbstbewusstesten ausiiben, auch_ d}eJe.m%:n, ;ezur
ihren Bistiimern am meisten Schaden anrichten? Wo llt?gt die . _reifzit s
Riicksichtslosigkeit? Hierfiir hat der Jubila:r Zeit semer_Tzlatl_g eab o
Pastoraltheologe die Tradition und die Weltkn.'che na.ch Pnnmplenb : (gler
sucht, welche die Begrenzung von Macht anzengen: die Katechese tem]is
Taufe des Athiopiers (Apg 8), die Klugheit‘m der reguli.']c; p:seti o
Gregors des GroBen, die Funktion des Rats in der Bene.d ;sx; ges,tu =
aequitas im Kirchenrecht, die Epikie in der'Mora.ltheologle.:, e ui g
Glaubensweg in Evangelii nuntiandi, der Dialog in Ecclafszam SL-m; -
Gradualitit in der Pastoraltheologie, die Fassungskrallﬁ in der a}lmm gls_
wissenschaft, der Begriff der Storung in der Diakor?ﬂ.(, der Erf: gim
austausch in der Fokolarbewegung, das gegéns-c.amge Be‘izeugnerilhnen
interreligiosen Gesprich und der Humor der Rheinlénder. Drel VO
sollen ausfithrlicher dargestellt werden.

Seelenheil

Eine Leitnorm ist der letzte Satz des Codex luris C?nomm Moo ;3::1;
welcher aufgrund seiner prominenten Stellung und seiner kategor:anden
Formulierung als Vorzeichen allen institutionellen Hamd‘f’l,nS Vegs can
werden muss: ,Bei Versetzungssachen sind die Vorschriften des s

Vagl. can. 516 §2, 517 §2, 518 CIC.
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174.7 anzuwenden, unter Wahrung der kanonischen Billigkeit und das
He.nl der Seelen vor Augen, das in der Kirche immer das oberste Gesetz
sein muss.*> Das Rechtsprinzip der salus animarum lenkt den Blick jeder
Machtausiibung nach unten. Rechtsentscheidungen haben dort ihre
Grenze, \.NO sie das Heil der Gldubigen gefiihrden; Verkiindigung ist dort
unerlésslich, wo das Heil befordert werden kann.* Gerade den oben ge-
nannten Personen, die mit eigenem Ermessensspielraum die Kirche ver-
treten, ndmlich den Legaten, wird in can. 364 das Seelenheil als Prinzi
ihres Tuns vorgeschrieben. .
: Systemtheoretisch ist ,,Seelenheil** eine Ubergangsformel, welche es
nicht nur erlaubt, zwischen dem Text und seiner Interpretation, sondern
auch zwischen der Interpretation und der Applikation zu unterscheiden.
Ir.lterpretationen sind und bleiben theoretische und praktische Varianten
eines Textes (practice), Applikationen sind konkrete Ausiibungen
(exercise).” Handeln ist nicht nur die praktische Anwendung von Theorie
sondern die Ausiibung. Sie ermdglicht es, mit Verweis auf ein iiberge:
ordnetes Prinzip iiber den Wortlaut eines Gesetzes hinauszugehen. Nicht
grundsitzlich, aber in der konkreten Anwendung. Die Funktion einer
Formel v\.-fie ~Seelenheil“ liegt darin, dass eine Organisation der Tendenz
zur Routine zum Trotz immer wieder geniigend Flexibilitit bereitstellt.
F.lexible Anpassung wird freilich als Wiederherstellung des ..eigent-
lichen* Zustandes kommuniziert, aber dennoch filigen sie sich den1Situati-
onsmfvéingen. Institutionen, also Organisationen mit entscheidungsunab-
hiangigem Ursprung, kénnen ihren Wandel nur als Riickkehr zum
Ul_'spljung kommunizieren. Was von auflen wie Kompromiss aussieht
wird innen als konsequentes Handeln wahrgenommen. ,
Dem muss eine zeitweise ,Lockerung der inneren Bindungen®’
Tforangehen, z. B. indem sich der Bischof in eine Rednerliste einreiht
1nf1em Laien die Rolle von Synodenmoderatoren einnehmen, indem de;
BISCh..Of sein Votum begriindet ... Vor allem aber muss ein gewisser Teil
der bisher getroffenen Entscheidungen wieder als unentschieden getffnet

Can. 1752 CIC.

;51]- ;zll:snl;% §2l‘,: Zg;a?l.? CIC, vgl. auch Gaudium et spes Nr. 76 Abs. 5
ion: ist nicht die Anwendung der oge i
) gesetzten Regel
sondern das Eml’lb.en von konkreten Spielsituationen (exercise). R
Luhmann, N.: Soziale Systeme, Frankfurt/Main 1984, 544.
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werden. Das ist die Rolle von Reformen und Synoden.7 Hierzu bendtigt
eine Organisation Ubergangsfreiheiten: Im Falle der Politik ist das die
Staatsrison, die es erlaubt, nichtprinzipiell zu handeln; im Fall der Kunst
der Stil, der es dem Kiinstler erlaubt, abweichend von Erwartungen zu
schaffen (,.Das ist mein Stil); im Rechtssystem das Prizedenzurteil. In
der Religion entspricht dem die salus animarum.

Dariiber hinaus dient .Seelenheil* dazu, zu offensichtliche Selbst-
referentialitit zu verhindern. Was also zum Seelenheil dient, danach soll
man Gesetze anwenden, und nicht danach, ob die Kirche sich selbst
stabilisiert.® Der Verweis auf das Heil der Seelen ermoglicht es der
Kirche, ihre eigenen Gesetze dehnbar auszulegen. Diese ,prinzipiell in-
stabilen Kriterien® wie Staatsrdson, Stil, Profit oder Seelenheil liegen
zwischen irreversiblen Codes und jederzeit reversiblen Programmen.

In der Rechtstradition wurde dieser institutionell vorgesehene

. - . . - . . ccll
Freiheitsraum unter ,,aeqmtas“,m in der Moraltheologie unter ,.epikeid

7 _Reformen behandeln Glaubensfragen als BeschluBsache. Luhmann, N.: Die Reli-
gion der Gesellschaft, Frankfurt/Main 2000, 245.

Ottmar Fuchs nennt diese Forderung _Basileisierung™: Die Kirche solle sich um das
Reich Gottes, nicht um ihr eigenes Fortbestehen kiimmern. ,.So geht es nicht um eine
Verkirchlichung von Welt, sondern um ihre .Basileisierung®*, also ,.die umso mehr
ermoglichende Kraft, in der je eigenen geschichtlichen und gesellschaftlichen Si-
tuation fir Gerechtigkeit und Solidaritat swischen den Menschen und Vélkern zu
leben und dafiir zu arbeiten und zu kiimpfen.”“ Fuchs, O.: Amter fiir eine Kirche der
Zukunft, Luzern 1993, 23f.

9  Luhmann: Die Religion der Gesellschatft, 493.

10 wygl. cc. 19, 122; 221 §2; 271 §3; 686 §3; 702 §2; 1146 §2; 1148 §3 und c. 1752
CIC/1983. Wihrend sich die kanonische Billigkeit an die Amtstrager richtet, die in
der Rechtsfindung das fiir die Einzelnen Angemessene finden miissen, wendet sich
die Epikie an die einzelnen Glaubigen, eigenstindig die Entscheidung zu treffen, in
wieweit das konkrete Gesetz fiir sie gilt.” Demel, S. / Heinz, H. / Popperl, Ch.: Loscht
den Geist nicht aus, Freiburg i. Br. 2005, 220.

Epikie ist ein Prinzip der Gewissensselbstindigkeit: Man solle eine Norm nach
bestem Wissen und Gewissen erfiillen, auch wenn eine konkrete Handlung dem Wort-
laut widerspricht. Nach Thomas ist die Epikie (aequitas) eine Tochter der Klugheit,
mit der man ein Gesetz in der Situation nach dem Geist des Gesetzes auslegt. Um-
gekehrt macht die Tugend der Epikie ,ebenso bereit, itber den Gesetzesbuchstaben
hinaus Miihe und Last auf sich zu nehmen, wenn der Sinn des Gesetzes und das
Allgemeinwohl es verlangen, als sich von der Last des Gesetzes ledig zu halten, wo
man mit Billigkeit annehmen muss, dass der Gesetzgeber fir einen besonders
gelagerten Fall die Gesetzeslast nicht oder nicht in der bestimmten Weise auferlegen
will. [...] Die Epikie als Tugend will das Gesetz nicht umgehen, sondern es
vollkommener erfiillen, als der Buchstabe es verlangt.* Hiring, B.: Das Gesetz
Christi. Moraltheologie, Freiburg i. Br. 21954, 303.

8
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i ! gL oy L
Re;rf}inde:. Sledermoghcht es der Jurisdiktion, innerhalb der bestehenden
sgebung die Gesetze situations
gerecht anzuwenden, anst. i
Gesetzesiinderung zu dri i pop
dngen. Das Prinzip der Billigkeit tra
Problem Rechnun i i -
g, dass ein Gesetz nicht bei allen glei
: h angewendet
werden kann, weil es nicht alle ( i i s ; ‘
; ungleichen) Situationen antizipi
nd . : : antizipiert. Der
haz@airessat hz.tt ein Rech.t auf situationsspezifische Applikation. Und er
. ntlc t .nur ‘dle ]%lrlaubms, sondern die Pflicht, mit Verweis auf den
esetzessinn 1m Einzelfall vom Gesetzeswortlaut abzuweichen, ist er

doch verpflichtet, sei :
, seinem Ge . X
sollte. wissen zu folgen, selbst wenn dieses irren

Ein frithchristlichen Beispiel: Irendius

E;;j 1def bekanntesten und friihesten Beispiele fiir nichtprinzipielles
"e n ist das Verhalten des Irendus von Lyon im sog. Osterfeststreit
Irendus war gegeniiber den Gnostikern ein geradezu wiitender Verteidi e;
gei ”damals sic.h herausbildenden Kirchenglaubens. Mit allen Mittfln
Aiszrli'::ﬁ:eiecrh :::16 ScMﬁauslegungen dieser spekulativen Christen. Sein
e \Iflond Veruflgllmp'f"ung der Personen, iiber die syste-
L fl.; igh.f:r Wldf:rspruche und die Festlegung verlisslicher
B hs1 ;n zur }IEmgrenzung'des neutestamentlichen Kanons.
s stin vor ihm .ode.r Origenes nach ihm war er auf eine
eise. in ransfigent, dass man in ihm das Zerrbild eines fundamen-
tal'lstlschen Kirchenflirsten zu erkennen glaubt. Blickt man jedoch hint
s.eme. Texte auf sein pastorales Handeln, @ndert sich das Bild. Seine 1;25?f
tion im quartodemmaflischen Streit zeigt, dass er keineswegs ein rigoro-
ser Spalter' :N:.ir. Es ging darin um die Datierung des Osterfestes: Sollte
(l;uea:ln,ljer; _.judlschen Kl.zalender folgend, den Kar-, Freitag*“ kategorisch auf
o So.nn tvlii;::lnlelegen'.:I Oder soll man s_ich davon l6sen und Ostern auf
TS i ; ITg;:eu, fer- auf der? 14. Nisan folgt, sodass die Feier des
A : ?lu einen Frfaltag fallt?"® Letztere Praxis betonte die
eit der christlichen Mysterien und die Distanz zum Judentum, indem

12
a3 Daher der Name der Partei, die ., Vierzehner* Quartodecimaner.

Fiir di : :
iir die Gemeinden hieB das konkret, dass linger gefastet werden musste.
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sie festlegte: Ostern muss an dem vom auferstandenen Herrn geadelten
Tag, einem Sonntag, stattfinden.'* Je nach Gebiet wurde in den
Gemeinden die eine oder die andere Praxis gepflegt und mit zuneh-
mender Mobilitit wurden die Unterschiede sichtbar. Der ,.Osterfest-
streit*'® begann Mitte des 2. Jahrhunderts (wahrscheinlich 155) mit einem
Gespriich zwischen Polykarp von Smyrna und dem romischen Bischof
Aniket. Noch fand keine Hiretisierung statt. In den folgenden zehn
Jahren wurde in der Provinz Asia heftig iiber Osterdatierung und
Osterpraxis diskutiert. 7Zur Krise kam es aber, als der Quartodecimanis-
mus in Rom praktiziert”’ und wahrgenommen wurde, gab es dort doch
eine starke Fraktion von kleinasiatischen Christen. Sie war inspiriert und
gefiihrt von einem Presbyter namens Blastus (wirkte ab ca. 180)."7
Bischof'® Eleutheros war moderat, mit Viktor (ca. 189—199) trat ein
Bischof auf, der Einheitlichkeit durchsetzen wollte. Sein Hauptargument
war die apostolische praktische Tradition: Schon Petrus und Paulus hétten
am Sonntag gefeiert. Dasselbe Argument verwendet der institutionelle
Gegenspieler, der quartodecimanische Bischof Polykrates von Ephesus:
Er stehe in der Tradition der Apostel Philippus und Johannes. Damit
wiederholte er das Argument, das sein Provinznachbar, Polykarp von
Smyrna, in derselben Frage 30 Jahre vorher gegen den Bischof verwendet
hatte: Polykarp hatte sich auf Johannes berufen.'” Nichts entzweit so sehr
wie der Riickgang zu den gemeinsamen Grundlagen: Es stand aposto-
lische Tradition gegen apostolische Tradition. Beide Parteien verteidigten

4 In der quartadecimanischen Praxis hitte es sein konnen, dass das Gedenken an Christi
Kreuzigung auf einen Sonntag fallt. Man hitte dann am Sonntag trauern und fasten
miissen. Das empfanden die . Dominikanten™ als Sakrileg.

15 Fiir eine kursorische Darstellung der Ereignisse siche Fischer, J. A. / Lumpe, A.: Die
Synoden von den Anfingen bis zum Vorabend des Nicaenums (= Konziliengeschichte
Bd. 1), Paderborn u. a. 1997, 60-87, besonders 82f.

16 Umstritten ist, ob in Rom anfinglich das Osterfest am Sonntag oder quartadeci-
manisch am 14. Nisan gefeiert wurde. Vgl Rordorf, W.: Zum Ursprung des
Osterfestes am Sonntag, in: Theologische Zeitschrift 19 (1962) 167-189; Brox, N.:
Tendenzen und Parteilichkeiten im Osterfeststreit des zweiten Jahrhunderts, in:
Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 83 (1972) 291-324.

17 Irendus soll an ihn das verloren gegangene .Peri schismatos™ geschrieben haben™.

Vgl. Eusebius: Hist. ecel. V 20,1.

In der Osterfestdatierung beginnt sich der Primat des romischen Bischofs versuchs-

weise anzudeuten.

19 ygl. Irendus, Adv. haer. ITI 3,2 und 3.4.
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;h:: g;:);if;l;}:n navth eTngeflender. Diskussion. Bischof Viktor verhéngte
A ;m}llkatlf)r; tber die gesamte Provinz Asia mitsamt ihren
e Gememd; sk m:_r_iv f_?stens 25 der heute bekannten ca. 100 christ-
n 1m Rémischen Reich

derswo befindlichen Quartodecimaner!?’ ;
Irenidus, der selbst aus
Polykrates kannte,?
war er iiberzeugt,

inklusive der in Rom und an-

R
dass die Apostel di i g? 5 The(')log!?'(:h
hatten. Er schrieb einen Verlﬁﬂ?un;:bq}li"m)de}:lmamSChe e
; : Y rief nach Rom, in dem er vor-
;ﬁz:sg:hri?ezl:hir;folmlslch.argymentierte: Man diirfe nicht ganze Kirchen
e Biscﬁﬁfe (I::llﬁ u:l:ﬁf:::llertuntesr'schiedliche Fastenpraxis pflegten;
: ert an Sixtus um 120), die in ihren eigenen
geir?;;(:::h:aé Son.nt;gs-Osteljn vorschrieben, hitten dennoch qlglarto-
St emeu.l en toie-rlert. Er ,konnte im Osterfeststreit keine
: dc E:n dogmatischen Differenzen wahrnehmen, auf dem Hinter-
i:}]llt Sic«;rtg:rﬁjzr:i :erslchlf.:denheit werde die Einheit des Glaubens erst
S erblithe. e ;s als die strentgen Verfechter der dominikalen Oster-
e den Quartodec.lrr'la‘i-nern, seinen Landsleuten und seiner
it hatte, dul-Cheren {l\postolmtat und Rechtgldubigkeit er keinen
g ,ist. < aus nicht heterodoxe Judaisten“*>. Entscheidend fiir
T : Irendus sprach dem rémischen Bischof die apostolische
In dieser Frage ab, aber er verlangte von ihm nicht die Beob-

achtung der quartodecimanischen Praxis. p
- eill\ldlt IrEfnaus beginnt die U.n.t'erscheidung zwischen Kirchendisziplin,
gewisses MaB an Pluralitit vertrdgt, und Kirchenlehre, in der Ab-

& Vgl. Meer,

1959 519,

Nautin ve i :

i wieg:ruut:[:’ n:ii?s:i:llch Polykrateg mit ]Ieft‘éus (in Lyon!) abgesprochen hatte
S S reatrare kt:t: ;rllderen‘Bl'schéizen im Reich (auch Alexandrien!). Diese;
s el s es Beispiel frithchristlicher Kommunikationsnetze von
i vy !h alien und Kleinasien bis Nordigypten. Hier wurden nicht
i fmdc ickt, sonderr_l auch beantwortet und mit anderen Antworten
R O ieser Ebene lf{sst sich die Systemwerdung beobachten: Die
R i (cmgmden lﬁs‘te sich a.b von der Interaktion zwischen Pers;)ncn

Briiie. s v exkommaznie;eiz ;ka;) mit der Praxis der'Gemeinden. nicht mit der-
chrétiens, des T et Ilie sibcles, Paﬁ:)lgzl;sosnsc_ng!SVgl. Nautin, P.: Lettres et écrivains

Fischer/Lumpe: Die S i
. ynoden von den Anfingen bis zum Vorabend des Nicaenums,

B d 1B
: v.d. / Mohrmann, C.: Bildatlas der frithchristlichen Welt, Giitersloh
1
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weichungen zu tilgen sind, trennschirfer zu werden. Disziplinarische
Probleme konnen nicht systematisch gelost werden, weil sie gerade aus
der misslungenen Durchsetzung von etwas Systematischem bestehen.
Kirchendisziplin verhilt sich zu Kirchenlehre wie Exekutive zu Legisla-
tive. Die Exekutive ist dazu da, auf Ubertragungsstérungen zu reagieren,
sie ist strukturell heteronom. Kirchenlehre dagegen agiert autonom. Sie
schreibt vor, wie und worauf reagiert werden soll. Tolerante Exekutive
und intolerante Legislative miissen sich also nicht ausschlieBen, sondern
konnen gleichzeitig auftreten. Deshalb hatte Ireniius zwei Gesichter: Er
wurde seinem Namen als ,,Friedensstifter und gleichzeitig seinem Ruf
als ,,Ketzerl::ekﬁmp’fer‘‘23 gerecht. Dem Beginn der theologischen Into-
leranz entspricht die Toleranz im Pastoralen.

Rat

Von den amerikanischen Synoden kann man das Gespiir fir kulturelle
Vielfalt, vor allem fiir ungerechte Differenzen in Gesellschaft und Kirche
lernen. Wenn ganze Bevdlkerungsgruppen keinen Zugang zur Offent-
lichen Auseinandersetzung und Entscheidungsfindung haben, dann hilft
es nicht. eine abstrakte Gleichheit aller Glaubigen zu beschwdren; wo in
den Dibzesen ganze Milieus ihre Stimme nicht zu Gehor bringen
(kdénnen), muss vor dem synodalen Prozess zuerst das Bemiihen stehen,
Menschen sprachfihig zu machen (,,empowerment to speak®). Der Geist
christlicher Gemeinschaft bringt die unterschiedlichsten Charismen zum
Vorschein, die ..ehrbaren und die nicht ehrbaren™ (1 Kor 12,220, die
kommunikativen Ausleger und die unverstindlichen Zungenredner, die
wortreichen Lehrer und die stummen Dienstleister.

Als Beispiel sei die Milwaukee Diocesan Synod (1987) angefiihrt:
Sie hielt vor der Plenarversammlung eine dreijihrige Konsultation der
Didzese (ab 1984) ab. Acht Themenkreise wurden in sog. Regional-

2 go noch Altaner, B.: Patrologie. Leben, Schriften und Lehre der Kirchenviter,
Freiburg i. Br. °1963, 119.

% Der evangelikale Hang, aus 1 Kor 12 vollstindige Dienste- und Amterlisten abzu-
leiten, widerspricht der Intention dieses Textes. Der Vergleich mit der Charismen-
aufzahlung in Rom 12 zeigt, dass Paulus keine fixe Gemeindeordnung vorlegt,
sondern die jeweilige Entfaltung des Geistes in Korinth und Rom beschreibt.
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synoden diskutiert, bei denen 1.800 Delegierte beteiligt waren. In der
P.lenarversa‘mmlung wurden schlieBlich 66 Empfehlungen besc.hlossen
die zum Teil recht konkret waren, z. B. die Verbesserung der Qualitit de;
Predigten. Parallel dazu diskutierte Erzbischof Weakland mit dem
Pastoralrat und dem Priesterrat der Didzese den Jeweiligen Stand der
Dokumente. Sie dienten ihm als ,test group“.25 Die Besonderheit dieser
Synode lag im Versuch einer Laffirmative action™, wodurch die Mei-
nngen der verschwiegenen und unterreprisentierten Minderheiten mit
embezogen werden sollten. ,,It was important to remain open to the
-prophetic’ voice which is not always contained in the loudest voice or
th? greatest number of people.**® Die Synodalen wurden geschult
Stimmen von Minderheiten zu Wort kommen zu lassen und ihnen’
beson.dere Aufmerksamkeit zu schenken und die Gruppen der Ju-
g_endhchen, der Hispanics, der Afro-Amerikaner und der indigenen Ame-
rlkar{er zur Teilnahme zu bewegen. Der Erzbischof unterstrich in mehre-
ren_AuBerlmgen den Unterschied von demokratischer Abstimmung und
Memungsfindung unter Glaubigen. Anstatt auf ein durchzusetzendes
Mehrheitsvotum zu zielen, sollten die Katholiken sich im Gebet treffen
um zul héren, was der Geist heute verlangt. Es gehe nicht um den ziviler;
!}bglelch l.)ereits gefasster Interessen, sondern um einen Prozess des Sich-
Offnens, in welchem die eigene Meinung sich einem hdheren Urteil
at_lssetzt'und sich in das groBere Ganze einfligt (. formation™). In diesem
Sl.ﬂl'l sei die Kirche eher eine Christokratie denn eine Demokratie.”’
Bischof Weakland interpretierte die katholische Bestimmung, dass Syn.o-
den nur zur Beratung der Ordinarien dienen, als Aufforderung, den sen-
Sus ﬁde.flium jenseits der Mehrheitsmeinung zu erheben.*® :

: Die Grenze der Detroiter Synode im Besonderen und der ameri-
kanischen Synoden im Allgemeinen liegt in ihrer Kirchenzentrierung.

Hinze, B.: Practices of Dialo i i
5 gue in the Roman Cathol i
Lessons and Laments, New York/London 2006, 52. B T Chahes

Thimm, D.H.: Synod 1987 “Walki
e e 3 alking Together” Archdio =T
;98;1*;?8% Mundelein (Illinois) 1991, 103, zit. in: ebd., 53 i s
o Erz =& L1n: ebd., 53.
B Lsrfm;lfR.‘\:gakland QSB in einem Artikel in: Catholic Herald vom 13.8.1987.
Kardinil o5 ige Weise Verbmde? ihn das mit seinem ekklesiologischen Antipoden
very Dulles, der Dialog nur in der Form des platonischen Dialogs;

(Wissender fiihrt F - . FE e
A ragenden zur Wahrheit) akzeptierte und nicht im Sinne eines freien
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Themen wie Zolibat und Frauenbeteiligung wurden als sehr wichtig
eingeschitzt, Themen wie gerechter Krieg oder Homosexualitit kamen
kaum vor. Plebiszitire Kommunikationen spiegeln eben auch die The-
menkonjunkturen einer Gesellschaft wieder.

Bei der Durchfithrung wurde zudem zwischen der Entscheidungs-

macht des Bischofs (legislative voice) und dem Ratschlag der Synoden
(consultative voice) ein mittlerer Verpflichtungsgrad angenommen: die
deliberative voice. Der Bischof hort sich nicht nur einen Rat an, sondern
iiberlegt zusammen mit der Synode, was ihm zu raten sei. Ein Argument
fiir die Aufwertung des Ratschlags zur Entscheidungsfindung (wenn auch
nicht zur Entscheidung selbst) liegt m. E. in der kollegialen Struktur der
Kirche als ganzer. In Bischofssynoden ruft der Papst die Bischofe eines
Kontinents zur Beratung zusammen. Diese Versammlung kann aber nicht
nur eine Meinungserhebung unter AuBendienstmitarbeitern sein, denn die
Bischofe sind mit Vollmacht ausgestattet. Vom sakramentalen Charakter
her sind sie dem Papst, dem Bischof von Rom, ebenbiirtig, dem dennoch
die Letztentscheidung zukommt. Mit einigem theologischen Geschick
lieBe sich dieses Modell auf die Didzesansynoden iibertragen: Auch dort
sind die Laien dem Bischof in der Taufwiirde ebenbiirtig, auch wenn ihm
als Amtstriger die Letztentscheidung zukommt.”’ Der Beratungsprozess
wiire dann aber nicht ein akzidentelles Organ fiir den Ordinarius, sondern
er wire verpflichtet, seine Entscheidungen innerhalb des Beratungs-
rahmens zu treffen. Es wire eine kreative Aufgabe fiir Kirchenrechtler,
entsprechende Synodalstatuten zu entwerfen.

Ein ihnlicher Vorgang war der Konsultationsprozess zum ,.Dialog-
papier”, den die ,Kommission 8 _Pastorale Grundfragen® des Zentral-
komitees der deutschen Katholiken™ unter dem Vorsitz des Jubilars
durchfiihrte. Das ,,Dialogpapier* (Oktober 1991, Volltitel: ,,Dialog statt
Dialogverweigerung — Wie in der Kirche miteinander umgehen?") war
die wohl deutlichste Forderung nach synodalen Strukturen im deutschen
Katholizismus. Die Kommission versandte ein 45-seitiges Papier zu-
nichst an 27 Didzesanrite und 105 Verbinde und initilerte damit eine
breite Diskussion. Uber 60.000-mal wurde das Dialogpapier angefordert,

2 Ob die Bischofskonferenz nur den Konsens der Bischofe eines Landes darstellt oder
ob sie selber auch kollegiale Akte setzen kann, also das mandatum docendi besitzt,
wurde 1990 in den USA heftig diskutiert.
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El}:fgjtf:'l1;):1gn1a\11hmen — meist von Gremien — und 21 Zuschriften wurden
reicht. Nach Auswertung der Reakti
tionen machte sich di
. sich die
: 1';')ritlivef;:sax;:mlung des .Zdl_(s am 7.5.1993 das Dialogpapier zu eigen und
pmktisci i:lsser]la Momta in zehn Beschliissen.® Mit der Reaktion aus
allen Bistlimern und den groBen Verbi i
s _ erbdnden und mit der Rati-
wf:;l:imf glsrch die Vollversam. mlung des ZdK im Mai 1993 stellt es eine
i g » tiimme dar. Es kritisiert im Wesentlichen den hierarchischen
Kirhcrunh % sD . und den unpe'rsfjnlichen Verhandlungsstil der deutschen
o ;u 1es“st§he_ gegen die ,.zentrale und grundlegende Idee der Kon-
mehroKnillent‘e i die comfmrunio. Aus ihr werden die Forderungen nach
s kirc; h;:i%;;a:ltgt und Dialog abgeleitet. ~Argerlich ist der Umstand
trukturen heute eine eigenarti i ’
S ge Mischung von vor-
Lne(l):eril:n Leg.1t1mat10nen_ und modernen Organisationsformen darstellen
P n ‘-:t(:kL?ISChZI; Verbindlichkeitsanspruch den Glaubigen kaum mehr’
vermitteln ist."” Zwar bleibt das Papier i
. PI€r insgesamt von einer sozial-
romantischen Sehnsucht nach zwisch i
: : enmenschlicher, giitlicher Versti
digung verpflichtet,** es ko o -
5 mmt aber doch ini
e an einigen Stellen zu klaren
DialoDer ‘:Vlchtigst(? ist die Aufwertung des ,Rats“ (consilium). Das
- 2.gp;[;zer verweist auf dessen rechtliche Stellung im CIC/1983 c. 127
red.lt. =% erll(n der Rat tg.,vefordfsrt wird, ist die Handlung eines Oberen
o sunwirksam, .der diese Personen nicht hort; obgleich der Obere
Stel}eswegs verpflichtet ist, sich ihrer, wenn auch libereinstimmenden
ungnahme anzuschlieBen, darf er dennoch ohne einen seinem Er-

messen nach {iberwiegenden Grund von deren Stellungnahme, vor allem

T S : 3
n iibereinstimmenden nicht abweichen.* Rat muss gehort und ernsthaft

30 -
Die Reakti i
P :g > u?:ﬂ ;arDeir% durchweg affirmativ, eine Ausnahme bildete die deutliche Ab-
i A ko zesanrat A.ugsburg. Vgl. Hagemann, W.: Analyse der Stellung-
g gpapier, in: Dialog statt Dialogverweigerung. Impulse fiir ei
g o Oge t‘;rc:he: hg. v. A, S_chavan, Kevelaer 1994, 237-269. S
' .e o zug l(lsm ftlts fl;;lailgt:g\l{:ir:;;ge;ung, in: Dialog statt Dialogverweigerung. Impulse
A e o > hg. v. A. Schavan, Kevelaer 1994, 25-73. hier 33
Eb}(’j., 3: l?lasf Papier zitiert an dieser St
ichen Bischofssynode 198 i
s S 5, Teil I1 C 1.
34 :
.,[_...] dass ein neues Bewusstsein, mas
Kirche selbst fithrt.* Heller, A.: Kirchlic
204-219, hier 213.

31

32
elle das Schlussdokument der AuBerordent-

senhaft yerbreitet, zu Verdnderungen der
he Organisationskultur entwickeln, in: ebd..
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st die gute Nachricht. Dennoch bleibt

in Erwiigung gezogen werden. Das i
hlagen und weder hat der

es im Ermessen des Beratenen, den Rat auszusc
Ratgebende das Recht, die Ablehnungsgriinde zu erfahren, noch der
Rathérer die Pflicht, sie zu rechtfertigen. Die Katze fillt auf ihre alten
FiiBe, solange die katholische Kirche nicht die Gewaltenteilung einfiihrt.

Damit das Ritewesen sich nicht weiter an der klerikalen Monokratie

totlauft, schligt das Dialogpapier vor, eine kirchliche Verwaltungsge-
richtsbarkeit (fiir Streitentscheidungen) mit Schiedsstellen (fiir Schlich-
tungen) einzurichten. Im Falle eines Konflikts muss ein nicht am Streit
beteiligter Dritter hinzugezogen werden. So konnen wirksam Rekurs-
moglichkeiten eingeraumt, Personlichkeitsrechte geschiitzt und der Ver-
dacht von Willkiir vermieden werden. Das Papier greift damit ein
Anliegen auf, das bereits auf der Wiirzburger Synode zur Beschlussreife
gebracht worden war: die Einfiihrung einer Schiedsgerichtsbarkeit in der

katholischen Kirche.”

Gradualitdt

Dieses Prinzip findet bei Themen Anwendung, bei denen Forderungen
Uberforderungen bedeuten wiirden. Freilich bestehen viele Gebote der
Kirche kontrafaktisch zu ihrer Einhaltung wie z. B. die Unaufléslichkeit
der Ehe oder die Beschriinkung von Sexualitit auf Nachkommen offene
Akte in der Ehe, aber gerade eine Kirche, die sich als Pilgerin und nicht
als Heilsanstalt versteht, darf die massenhafte Devianz nicht unberiihrt
lassen. So kommt es nicht von ungefihr, dass dieses Prinzip bei beson-
ders heiklen Themen zitiert wird.”®

Nachdem Papst Johannes Paul II. in seinem Schreiben ,,Familiaris
consortio® den Unterschied zwischen unmoralischer Empfingnisver-
hiitung und moralischer Zeitwahlmethode eingeschirft hat, schreibt er im
Kapitel ,.Die Kirche als Lehrerin und Mutter fiir Ehepaare in Schwie-

35 Bereits die Wiirzburger Synode hatte eine voll ausgearbeitete Verwaltungsgerichts-
ordnung KVGO mit iiberwiltigender Mehrheit beschlossen, und die Codexreform sah
sie in der Neufassung des CIC vor. Aber das Votum der Wiirzburger Synode wurde
weder vom Heiligen Stuhl wahrgenommen noch in den neuen CIC aufgenommen.

% ygl. das Arbeitspapier der Deutschen Bischofskonferenz ,,Homosexualitit und

geistliche Berufe* (1999) Nr. 3.
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ngkeltfen“, dass er sich der Schwierigkeiten, dies zu verstehen und
avlv(z?:ptle.ren, bew'usst sei. Die Kirche zeige ihren Realismus UI:](? ih?:
b r:lels;e}t,Bwe‘nn sie mcl?t nur ihre Forderungen erhebt, sondern sich auch
v ]::el ; edingungen ihrer Annahme sorgt. Der Mensch sei ein ge-
Ec tlc h1: l.ches Wesen, ,.das sich Tag fiir Tag durch seine zahlreichen freien
‘n s:.c eidungen selbst formt; deswegen kennt, liebt und vollbringt er d
31‘%t11ch (TJute auch in einem stufenweisen Wachsen**’. Daher soll dE'lS
KJ:lche nicht d'ie S(')fortige Erfiillung ihrer Gebote erwart-en, sondern Ze];
;ntr .I;aun'l fir ein prozesshaftes Hineinwachsen geben. Auch Gott
.e eibt — in der Darstellung des Irenius — die Erlésung als behutsame Er-
21ehu1‘1g des Menschengeschlechts, die sich iiber die gesamte Heil
geschlc.hti: hin erstreckt. Diese Konzession wird aber in Fami]iz:r:
;c:;s:t)r::;n :(;;‘(())rt .\la-rleder zuriickgenommen: Daher — und hier zitiert der
Crobmigy j(m anl:: zum Abschluss der sechsten Bischofssynode vom
s : a_s soge.nan-nte ,Gesetz der Gradualitdt® oder des
: isen Weges nicht mit einer ,Gradualitit des Gesetzes® selbst
'glelcl_:'lge.sctzt werden, als ob es verschiedene Grade und Arten von Gebot
;m E%ttg::hen Gesetz gibe, je ngc‘h Menschen und Situationen verschie-
Stt:lrllﬁm.g ;ssl:gu:ht vo? der Relativierung der objektiven Wahrheit darf die
A ;d:;m‘::r‘sg:r?.zesses nicht als Stufung des Erkenntnisgegen-
e i,o;gls:ch 1S.t d1.e53 Trennung nicht, wiirde Hegel sagen. Will man die
(? ut e.l‘t objektiver Geltung bewahren, kommt man nicht umhin, ihre
;(;Slat;ven A-l‘lﬁerun'gsfo.rmen hinzuzudenken. ,.Das Entgegengesetzte: also
s Sizflchrank.te, ist hlermi_t aufs Absolute bezogen; es besteht aber nicht
i nur mnsofern es in dem Absoluten, d. h. als Identitit gesetzt
lS.t. Das Apsolute ist nur dann absolut, wenn es sich mit dem R,elativen
$cht efltzwelt und m'lr als akzidentelle duBere Vorstellung fiihrt, sondern
ese(s} in den Reflexionsprozess einbezieht. Das heift fiir das Verhiltnis
:;m l ebot und stufenweiser Aneignung, dass das Gebot nur dann als
solut gedacht werden kann, wenn seine Unterbietung (von Teiler-

Ohaﬂ.ﬂes Faul [ ¢ Apost()ll ]IIElbe F 1 ortio™ a Bischife
J I.. sches Sc n . Familiaris cons 1 n dlc dle

Priester und die Gliubi i

ster gen der ganzen K i i istli
Fam!lfe in der Welt von heute (22.g1 1.1981 )lf;lrles:bef g ———
Familiaris consortio Nr. 34. SR

Hegel, G. W. F.: Gesammelte Werke IV, 64.

38
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fiillung bis zur Ablehnung) als Phase, als Moment seiner Geltung gedacht
wird. Die platonische Vorstellung, es gebe Gebote im (Ideen-)Himmel,
welche von einer iiberzeitlichen Kirche bekundet werden, muss zugeben,
dass die Bekundung ein geschichtlicher Prozess ist und dass dieser
Prozess kein bloB kontingentes Nacheinander, sondern selbst noch einmal
die Erfiillung eines gottlichen Willens ist. Anders wire eine historisch
ergangene Offenbarung oder das Wirken der Kirche in der Geschichte
nicht zu begriinden. Faktisch ist es ja so, dass Gebote besonders dort
intensiv diskutiert, begriindet, sanktioniert werden, so sie auf Ablehnung
stoBen.’® Daher ist das Gesetz der Gradualitit sehr wohl der addquate
Ausdruck einer Gradualitiit des Gesetzes. Und daher ist Gradualitit nicht
nur eine besonders subtile Form der Didaktik von immer schon Gewuss-
tem, sondern die Entfaltung des Gebotes in seinen vielen Erfiillungen.

Das Zweite Vatikanische Konzil hat die Reform der katholischen
Liturgie unter die Maligabe gestellt, dass alle Gliubigen zur ,.vollen,
bewussten und titigen Teilnahme an den liturgischen Feiern gefiihrt
werden“*!. Die alte Liturgie hatte die Menschen entmiindigt, indem sie
ihnen die Augen- und Ohrenzeugenschaft bei der Eucharistie genommen
hatte. Neue Liturgien unterfordern, wenn sie jedes Ritual erklidren zu
miissen glauben. Das Konzil gab vor: ,.Die Riten mogen den Glanz edler
Einfachheit an sich tragen und knapp, durchschaubar und frei von un-
notigen Wiederholungen sein. Sje seien der Fassungskraft der Glaubigen
angepasst [sint fidelium captui accommodati] und sollen im Allgemeinen
nicht vieler Erkldrungen bediirfen.*> Daher ist es nach wie vor
notwendig, die sich stindig wandelnde Fassungskraft der Menschen zu
beobachten, damit nicht nur die Giiltigkeit der Sakramente gewihrleistet
ist, sondern auch ihre Fruchtbarkeit.

Dieser Gedanke liegt auch dem Begriff von der Hierarchie der
Wahrheiten®® zugrunde, den das Konzil beim Dialog mit anderen Kirchen

Wie ein Dogma erst anlésslich der Hiresie formuliert wird und beide dadurch erst
sichtbar werden, so verdankt sich ein Gebot in dialektischem Sinne seiner Uber-
tretung.

Zweites Vatikanisches Konzil: Sacrosanctum concilium, Nr. 14.

Sacrosanctum concilium, Nr. 34.

4 pie Literatur hierzu ist umfangreich. Vgl nur Pesch, O. H.: . Hierarchie der Wahr-
heiten™ und die 6kumenische Praxis, in: Congcilium 37 (2001) 298-311; Birmel¢, A.:
Kirchengemeinschaft. Okumenische Fortschritte und methodische Konsequenzen,

41
42
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entwickelt hat: ii - 5
5 Tﬂf:)a:zr l;lzanlxls Sr;;us'senTbeim Gkumenischen Dialog die
. g SR an.Troue: gur Lehre der Ki i
f} e Insljir;lsf;r P;Erzihl{flgsarbelt mit den getrennten Briidern die gii:‘fllil:h;
Demut vorgehen Bgeri::\?n Su‘.:he“v mit Wahrheitsliebe, mit Liebe und
vergessen, dass ;:S ein Rergleu;h der Lehren miteinander soll man nicht
o & ;ngordn'ung oder ,Hierarchie* der Wahrheiten
innerhalb der katholi uh, lerarchz.a m" veritatum doctrinae catholicae]
Zusammenhangs mits:::l e }E ehre gibt, je nach der verschiedenen Art ihres
S ef};lhn undamer.lt d_es christlichen Glaubens.“* Zwar
i Kie : » Was mit diesem ordo gemeint ist, wohl geht
Auswahlprinzip ver. tIzliZn]dS hervor, dass es als Interpretations-, nicht als
bt s < en werden soll. Der Zusammenhang der
i e;'sc ieden t."est begriindet werden — iiber die analogia
ultimusS _ aber er :: mfir'stertorum oder iiber Hinordnung auf den finis
AN isgtb och aus, dass die Wahrheit als ein organisches
bei dem letztere nichtt’ UCI s i Zentrum und Peripherien gibt* und
wird eine alte Theologi __ltl)Wahrhelten’ sondern ,,veritates* sind. Damit
die Dogmen und diegjgulia erwainden, welche die biblische Offenbarung,
Stockwerke vorstellt. A femng-en o ﬂ?rdentiichen Lehramtes als drei
Logik der Kirchen li- d | tabdis Konzilidic digitale
weniger vollstz‘indige: éfzhat.}[ durch flexiblere Begriffe einer mehr oder
liken, einer manni gen Eingliederung (incorporatio plena)’’ von Katho-
d annigfaltigen Verbundenheit (coniunctum esse)** von nicht-

Miinster 2003, 195-218: Wi i
218; Witte, H.: Vatikanum II revisited. Kontext und Entstehung

der Aussage iiber di : B
* Zweites Vgatikanisc:efﬁzr:zrﬁl-u;mi:_W:lil:heiten, in: Bijdragen 68 (2007) 445477
: is : i
4 der »Wiirzburger Synode* in ihrem Ok redintegratio, Nr. 11. Der Gedanke wird von
Vgl. Fries, H.: F umene-Beschluss 3.3.2 wied
% Eine so sopn 1 ndamentaltheologie, Graz/Wien/Ksin *1985 e
2 i i t ] %
Lehre vmf der Bu}g: ‘EI;.‘:; vgem Ablass hat einen niedrigeren Stellenwert wie di
ist, geringere Bedeutung al a: an die Existenz von Engeln hat, obwohl er d ﬁal'e
articuli fidei, jener zu fe A zﬁaer G?:l:re a.r:j die Auferstehung. Dieser gehort z:-der‘i
von Aquin: Sum ia credibilia, den mitgeglaubten Artikel
(Brzykika, Mortalivm sair o £, &6 Die Gberzogene Forderun Pius: X1
Unbefleckten Empfingni ;;5 von 1928), der Katholik miisse dem Dogma von d :
3.2.2.4) wie dem Gehgnmfais dt?eflr‘lfi 3.t§enau denselben Glauben schengken“ O(l:]:b; ;
welcher nitdt, zeugt von eine : E d.,
vom Zusammenhang der Inhalte letztlich zur lnl:“';_::;z; xi‘h{:}zﬁbeﬁgjzﬂl
< rt.

P Z1 1 G gﬂ 1 en, d P B
Dlesel Iext rovoziert d c iEICh ]t!gkelt m Glaubcl'lsd ngen, die er bekaln fEH will

Lumen gentium, Nr. 15.

gestuften Hingeordnetseins (ordinari

katholischen Christen und eines
ht der Stufung der

esse)” ersetzt. Diese Stufung der Gliedschaft entspric
Wabhrheit.

Humor

Diese Prinzipien schiitzen bei aller Flexibilitit nicht davor, dass es zum
Zerwiirfnis kommen kann. Deshalb sei abschlieBend noch ein Prinzip ge-
nannt, dessen sich der Jubilar in souveriner Weise bedient, der rheinische
Humor. Eine heftige Auseinandersetzung mit einem cholerischen Kol-
legen, der mit seinem Anwalt drohte, kommentierte der Jubilar lakonisch:
_Er will Streit, kann er haben. Aber das Gute ist, dass er sich langer drgert

“ Angriffe mit derart entwaffnender Frohlichkeit abprallen lassen

als ich.
wie sie selber. Das

kann nur jemand, der diese Welt nicht so ernst nimmt
setzt einen Humor voraus, der sich nicht iiber andere lustig macht, son-

dern iiber die ganze Welt zu lachen vermag. Dass dies dem Jubilar noch

per multos annos gelinge, wiinsche ich ihm.

4  Lumen gentium, Nr. 16.



