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ine oft geduBerte Befiirchtung im kirch-
E==lichen Umgang mit der Internetnutzung
lasst sich so charakterisieren: das ist doch nur
wirtuell - wobei die Zuschreibung virtuell oft-
bereits den Zustand der Irrealitit oder der
reiner Spielerei impliziert. Johann Hafner weist
i)er auf einer fundamentalen Ebene in seinem
~ Artikel nach, dass zwischen medialer und religi-
~ Oser Rede eine tiefgehende Strukturanalogie be-
~ steht. Im Bereich des Religiésen entspricht das
Sakramentale dem Virtuellen. Es bezeichnet ein
Abwesendes, das aber auch schon aktualisiert
hergestellt wird. Es ermoglicht Er-fahrbarkeit. Jo-
hann Hafner beschreibt treffend das Charakte-
ristikum digitaler Medien: digitale Medien mit
der Virtualitit als Kennzeichen sind erst im ei-
gentlichen Sinn Medien. Sie sind zum einen In-
strument der Erfahrung, zum anderen aber auch
der Erfahrungsraum selbst - im doppelten Sin-
ne: Darstellung und Herstellung. Andere Auto-
ren, wie etwa Gundolf S. Freyermuth, haben da-
fiir spezielle Bezeichnungen, wie etwa den der
Transmedialitit. Das Phinomen, dass Virtualitét
den Unterschied zwischen aktiver und passiver
Nutzung, zwischen dem Instrument der Erfah-
rung und dem Erfahrungsraum verwischt, ist der
Kern bei der theologischen Betrachtung der neu-
en Medien. Mit einem weiteren Vorurteil rdumt
Hafner sogleich auf, indem er anfiihrt, dass vir-
tuelle Aktivititen und reale sich durchaus er-
ginzen, etwa dergestalt, dass mediale Ubertra-
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gungen das Interesse an der realen Veranstal-
tung verstérken anstatt zu reduzieren. Dieser Ef-
fekt zeigt sich ebenso bei Fernsehsendungen, die
durch das Schalten von Internetforen mehr Zu-
schauer erhalten.

Die Grundlage fiir die Analogie von Religion und
Virtualitit liegt laut Johann Hafner darin, dass
Religion etwas Nicht-Représentierbares repré-
sentiert, etwas, was noch nicht da ist, aber doch
schon antizipatorisch vollzogen wird. Die Gren-
zen zwischen dem Erleben (als rezeptiver Vor-
gang) und dem Handeln (als aktivem Herstellen)
verwischen. Eben diese Verwischung ist sowohl
Kennzeichen des Religiésen als auch des Vir-
tuellen.

NICHT NUR IN WAHRSCHEINLICHKEITEN
DENKEN

Uberhaupt versteht es Johann Hafner, die tech-
nokratische und philosophische Kritik, welche
unter anderem ein Spezialgebiet von Klaus Miil-
ler und anderen ist, in dem Artikel auszublen-
den, um sich auf die Analogien der Theologie
und Medialitit zu konzentrieren. Statt den Wahr-
heitsstatus medialer Rezeption zu vertiefen, ge-
lingt es Hafner, aufzuzeigen, wie Gott im Chris-
tentum selbst eine Benutzeroberfléche erhalt. Er
ist der sich Offenbarende und damit der sich Zu-
ganglich-Machende. Freilich immer mit der Ein-
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schrinkung, dass eine Balance gefunden werden
muss zwischen Brauchbarkeit und Unzuldng-
lichkeit. Diese Grundsituation des je neuen Ab-
wigens und Austarierens lasst sich auch auf die
Social Media iibertragen. Der Nutzer muss je aus-
tarieren, welche personlichen Informationen er
in facebook und Co. von sich preisgibt - und
wieviel er dadurch von sich selbst preisgibt. Er
setzt sich selbst aus - bis dahin, dass er sich an-
greifbar macht. Positiv gewendet erzeugt er da-
mit ein Profil, eine Griffigkeit, er wird visibel fiir
Andere und erfiillt damit, laut Papst Benedikt,
den Aufruf Gottes zur Ndhe und Gemeinschaft
mit anderen Menschen. In seinem Artikel macht
Johann Hafner an mehreren Nahtstellen auf die
Verwobenheit von Virtualitit als Prinzip des
Christentums und der neuen Medien aufmerk-
sam. Auch macht er auf die Ambivalenz des
Handelns aufmerksam: als Darstellen und als
Herstellen kann so auch die virtuelle Identitdt
vieler Nutzer in sozialen Netzwerken gesehen
werden: der Nutzer stellt sich zwar selber dar,
aber immer auch ist in dieser reinen Darstellung
der Prozess des Herstellens enthalten. Studien
sprechen in diesem Zusammenhang von der
Identititsbildung, die durch die sozialen Netz-
werke erméglicht wird. Das macht den Reiz der
sozialen Netzwerke aus. In jeder Darstellung ist
auch immer schon das Herstellen angelegt - die
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Virtualitét ist dafiir pridestiniert. Bezogen auf
religiose Rede zeigt sich noch ein spezifisches
Moment: der Modus, um von Gott zu sprechen,
ist der des Versprechens, so Hafner. Versprechen
sind virtuelle Erfahrungen, da sie nicht nur ab-
strakt sind, sondern schon vor Ihrer Erfiillung
handhabbar. Somit ist das Virtuelle eine Analo-
gie fiir die Gegenwart Gottes in der Welt. Haf-
ner wiirdigt damit den Zustand der Virtualitat
als probates Mittel, aus dem Bannkreis des Fak-
tischen weiterfithrend auch andere Moglichkei-
ten zu erkennen, zu kommunizieren und an-
satzweise zu partizipieren. Darin liegt, auf einer
basalen theologischen Ebene begriindet, der Reiz
der Social Media, des Virtuellen, fiir die Kirche:
Virtualitét durchbricht die Naivitit, lediglich auf
unser Alltagswissen zu vertrauen, sondern die
eigene Welt zu relativieren und offen zu werden
fiir andere iiberraschende Moglichkeiten. Sie be-
wahrt uns davor, mit Hafner gesprochen, nur in
Wahrscheinlichkeiten zu denken. Gerade in die-
sen Umbruchzeiten der Kirche ist das ein wich-
tiger Faktor fiir die zukiinftige Gestaltung der
Pastoral, denn wie Johann Hafner am Beginn des
Artikels schreibt: ,Wir konnen uns noch gar
nicht vorstellen, wie sehr sich die menschlichen
Wahrnehmungsgewohnheiten und Wirklich-
keitszuschreibungen verdndern werden.* =
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patestens seit dem Erfolg der Social Media,
' die in den 90ern mit noch recht umstand-
chen Newsgroups begannen, dann sich zu Mai-
aglisten erweiterten und heute zu weltweiten
ustauschplattformen wie facebook angewach-
sind, ist allen deutlich, dass ,Medien® nicht
ehr auf ihre klassische Funktion als Verbrei-
: ssinstrumente (Schrift, Druck, Funk, TV,
: Newsletter) beschrinkt werden konnen.
: gen Pelzer beschreibt die neuen Medien statt-
sen als ,kommunikativen Prozess“, an dem
: he teilnehmen solle, um sich vor der Ge-
ir der Ghettoisierung zu bewahren und ihre
in der Netzwelt zu bezeugen. Dem ist
e Einschrinkung zuzustimmen. Denn wie
st kann Kirche heute Jugendliche erreichen,
einen GroBteil ihrer Zeit in Foren verbringt?
h die Tradition spricht dafiir: die Kirchen wa-
zwar immer vorsichtig, haben dann aber stets
Mog ichkeit neuer Verbreitungsformen fiir
ion, Predigt und Katechese genutzt. Man
2 im Internet sogar beten oder am Fernseher
Papstsegen empfangen, weil dies religiose
sind (vgl. Internationale AG der Liturgi-
: s Kommission 1989), man kann aber nicht
die Eucharistie oder die Absolution emp-
en, weil dies liturgische Akte sind, welche
zeitliche und rdumliche Gegenwart voraus-
zen (vgl. Partikularnorm der DBK zu c. 772
%1 Zwischen Mit-feiern und Feiern, zwischen
" S:i-zmenten und Sakramentalien wird klar
1==~schieden. Und dennoch kann hier weiter
-7 werden: erstens, weil es in der Tradition
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immer Ausnahmen fiir Notfille gab (Messfeier
fiir Kranke, denen man das Viaticum bringt; Ehe-
schluss im Kriegsfall bei Abwesenheit; geistliche
Kommunion bei Verhinderung; ...); zweitens an-
gesichts der interaktiven Medien, die nicht mehr
wie die Verbreitungsmedien nur rezeptiv sind.
Nicht nur, dass die Tagzeitenliturgie in einer
Konferenzschaltung zusammen gefeiert werden
kann - warum kann man nicht die Beichte im
Internet ablegen, wenn statt durch ein Gitter iiber
eine gesicherte Verbindung gesprochen wird?
Der Optimismus wurde jedoch bereits gebremst:
die virtuellen Gottesdienstraume, die in den An-
fangen des Internets zuhauf eingerichtet wurden
(z.B. church of cyberspace 1996), haben sich
nicht durchgesetzt. Die meisten sogenannten
prayer rooms bestehen heute aus Gebetstexten
zum Mitlesen, evtl. mit Textfeldern fiir die Ein-
gabe von Anliegen (vgl. die Liste auf gebet.im-
worldwideweb.de).

GUT ADMINISTRIERTE FOREN

Jiirgen Pelzer erhofft sich von einer verstarkten
Prisenz im Netz, dass die Kirche auch die Milie-
us erreicht, die nicht zu den traditionalen Kirch-
giangern gehoren. Allerdings wird jetzt schon
klar, dass das Netz zwar einen weltweiten Markt-
platz bietet, auf dem sich Milieus en passant mi-
schen konnen, dass es aber zugleich eine neue,
virtuelle Milieubildung fordert und dies insbe-
sondere fiir gesinnungsfeste Kreise. In den be-
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kannten Foren kath.net, kreuz.net oder kreuz-
gang.org finden sich von konservativ Katholi-
schen bis traditionalistisch Katholischen alles,
was an tridentinischer Liturgie, der Héresie des
Papstes, der Verkommenheit der Mainstream-
Theologie etc. interessiert ist. In letzteren wird
der ,Klimaschwindel“ aufgedeckt und die Heil-
barkeit der Homosexualitit diskutiert. Der Um-
gangston ist intransigent, verirrt sich ein An-
dersmeinender dorthin, explodiert die Diskussion
in Beleidigungen. Dies fiihrt in erwartbarer Dia-
lektik dazu, dass sich Gegenforen (z.B. kreuts.net)
bilden, welche es gerade darauf anlegen. Ob die-
se Kreise einen Ankniipfungspunkt fiir Netz-Pas-
toral bilden oder ob man sie sich selbst tiberlasst,
muss nicht lange diskutiert werden.
Daher wire der angemessene Weg der Pastoral,
eigene interessante Foren aufzubauen und gut
zu administrieren. Dies gelingt nur, wenn der
Kreis der Interessierten sich nicht nur aus Lauf-
kundschaft im Netz rekrutiert, sondern sich um
einen heifen Kern von guten Netzteilnehmern
schart, die sich kennen und respektieren. Das
wiirde diese Foren von vielen anderen unter-
scheiden, weil es nicht nach einer Themendis-
kussion zerstiebt. Ein gelungenes Beispiel ist fiir
mich wikiwoods, ein Netzwerk aus Nafurfrewn-
den, die Stadtjugendlichen das Pflanzen von
Biumen nahebringen wollen. Sie verabreden
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sich online, betreiben Fundraising auf Online-
Sponsor-Plattformen und treffen sich dann vor
Ort mit Nachbarschaftsinitiativen und Gértne-
reien zur Pflanzaktion. Auch eine kirchliche
Netzpastoral wird aus dem Zusammenspiel von
Onsite-Begegnung und Online-Gemeinschaft be-
stehen miissen.
Zuletzt ein Wort zu ,Du sendest”, worin Jiirgen
Pelzer eine Verbindung zum theologischen Be-
griff der ,Sendung” sieht. Dieser etymologische
Kunstgriff gelingt nur im Deutschen, nicht im
Englischen, wo broadcast und mission nichts
miteinander zu tun haben. Abgesehen davon
liegt im ,Du sendest auch eine Grenze. Das
Internet 14dt dazu ein, zu sagen, was man denkt
und glaubt. Aber weil es jeder ohne Konsequen-
zen und Beobachtung machen kann, wéchst zu-
gleich der Zweifel bei allen, dass das Mitgeteilte
nicht dasjenige ist, was jemand denkt und glaubt,
sondern Wunsch, Provokation, Test ist. Glaube
besteht aber nicht nur aus der Mitteilung, was
man selbst meint, sondern ist die Teilnahme an
einer Zeichen- und Formensprache, die nicht die
meine ist, die ich oft nicht verstehe, evtl. gar
nicht vollends vertrete. Und dennoch verwende
ich sie. Daher ist Jiirgen Pelzer Recht zu geben,
dass Netzpastoral religiose Sprachfahigkeit (ni
nur Ausdrucksmoglichkeit) ,ersteinmal w
nehmen, begleiten und auch fordern” soll.




